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G.W.F. Hegel - Principios Fundamentais da
Filosofia do Direito ou Direito Natural e
Ciéncia do Estado em Compéndio (1820)!

Traducdo: Marcos L. Miiller*

1L A publicacio separada desta 3% Segdo da TI* Parte (A Moralidade) de uma
traducdo, em curso, da Filosofia do Direito (titulo abreviado), além de tornar
acessivel a um piblico maior um instrumento de trabalho ji utilizado nos cur-
sos, tenciona, principalmente, colher criticas e sugestdes as soluges interpreta-
tivas, terminolGgicas e sintdticas aqui propostas. Neste sentido, agradeco a
Oswaldo Giacoia Jr. a leitura atenta do texto e as sugestdes certeiras e valiosas
que permitiram aperfeicoé-lo.

As duas edigdes alemis utilizadas para esta tradugio sdo a edi¢do critica de
Karl Heinz Iting, vol. 2 (Die Rechtsphilosophie von 1820 'mit Hegels
Vorlesungsnotizen 1821-1825, Stuttgart-Baad Cannstatt, Frommann-Holzboog,
1974) e a de E. Moldenhauer e K.H. Michel, no vol. 7 das obras completas da
edigdo Suhrkamp (G.W.F. Hegel, Werke in zwanzig Binde, Frankfurt/M, Ed.
Suhrkamp, 1970). Utilizo a segunda para a traducdo dos Adendos (Zusdtze),
que apesar da sua precariedade filolégica, s3o a dnica forma em que as ex-
posicbes orais de Hegel foram conhecidas pelo piblico durante um século €
meio, até a edigdo critica de Ilting, em 1974. Desta iltima foram tomados os
titulos dos pardgrafos, impressos em itilico e entre aspas obliquas, «, € a di-
visdo temdtica numerada, com a indicagido dos pardgrafos pertinentes, que tam-
bém figura em itilico e entre aspas. Sigo a Ilting na disposi¢do grafica das uni-
dades temadticas das Observagdes (Anmerkungen), separadas por travessoes, na
forma de novas alineas.As Observagdes sio dispostas em margem mais re-
cuada, como em todas as edigOes anteriores as de Ilting. Os grifos sdo sempre
de Hegel, bem como o texto entre parénteses ( ). As passagens entre colchetes,
[ 1, sdo do tradutor.

* Departamento de Filosofia do IFCH/UNICAMP
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40 Principios Fundamentais da Filosofia do Direito... -

Segunda Parte — A Moralidade

Terceira Secdo
O bem e a consciéncia moral

Esta 3% Secdo, assim como toda a H“ Parte, é uma das
menos conhecidas e estudadas da obra, embora ela tenha, pelo
seu tema central, a relacdo dialética entre os conceitos de bem e
de consciéncia moral, pela mordacidade da sua critica ao for-
malismo kantiano e & absolutizacdo da subjetividade moderna
pelos romdnticos, e, arquitetonicamente, pela sua funcio argu-
mentativa no conjunto da obra, a de articular a passagem
dialética da moralidade @& eticidade, uma atualidade sur-
preendente, que permite a sua leitura separada, apesar das di-
ficuldades terminoldgicas e de contextualizacdo sistemdtica
proprias de Hegel.

O ponto central dessa atualidade é a estilizacdo critica da
moral kantiana da autonomza no conceito de consciéncia moral
(Gewissen, § 136), que é, para Hegel, a instancia mais radical
de discernimento e legztzmagao de tudo o que se apresenta como
objetivamente vdlido, mas somente sob a condi¢cdo de ela assumir
o movimento da superacdo do formalismo e da universalidade
abstrata que a constituem, para inserir-se nas instituicoes éticas
objetivas, que, para Hegel, estdo na base da sociedade civil e do
Estado modernos. A idéia da consciéncia moral (§ 137 Obs.),
constitui-se, assim, como uma reflexdo permanente da sub-
Jjetividade sobre essas instituicGes, que atua constantemente como
o poder de legitimagdo e efetivacdo, mas, também de volatili-
zacdo (§ 138) das mesmas, na medida em que elas representam
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ou ndo as condicdes objetivas de realizacdo da autonomia, isto é
da liberdade subjetiva de todos. A intencdo fundamental de Hegel
na sua critica a Kant ndo é, portanto, a aboli¢do- da autonomia
moral do sujeito moderno, como geralimente é apresentada, mas
a sua reformulacdo especulativa, no sentido de que aquela so
ndo permanece no formalismo abstrato do dever, e s6 ndo afunda
nas diferentes formas da absolutizacdo da subjetividade, que
culminam na ironia romadntica (a forma mais avangada e per-
versa do subjetivismo moderno e do mal, § 140 Obs. f.), se ela
integrar as condigdes econdmicas, sociais e politicas da sua
efetivacdo como implicagdes da propria autoreflexividade prdtica
da liberdade, isto é, de uma liberdade cuja determinacdo e desti-
nacdo essencial é a efetivacdo da liberdade de todos.
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42 Principios Fundamentais da Filosofia do Direito...

«l. O bem: §§ 129-130»
§ 129

«O conceito abstrato do bem» :

O bem é a idéia, enquanto unidade do conceito da vontade e da
vontade particular, - na qual o direito abstrato, assim como o
bem-préprio, a subjetividade do saber e a contingéncia do ser-ai
exterior estdo suprimidos enquanto subsistentes por si, contudo,
a0 mesmo tempo, ai contidos e conservados segundo a sua

esséncia, — a liberdade realizada, o absoluto fim ultimo do
mundo.

Adendo. Cada etapa é, propriamente, a idéia, mas as anteriores a contém
somente em forma abstrata. Assim, por exemplo, 0 eu enquanto per-
sonalidade ja é também idéia, porém, na [sua] figura mais abstrata. O
bem &, por isso, a idéia ulteriormente determinada, a unidade do con-
f:eito da vontade e da vontade particular. Ele ndo € algo abstratamente
juridico, mas, pleno de contetido, cujo teor constitui tanto o direito
quanto o bem-préprio.

§ 130

«O bem-préprio e o Direito enquanto momentos do bem»

O bem-préprio ndo tem, nessa idéia, nenhuma validade por si
como ser-ai da vontade singular particular, mas somente como
bem-préprio universal e, essencialmente, como universal em si,
isto ¢, segundo a liberdade; — o bem-préprio nio é um bem sem o
direito. Do mesmo modo, o direito nao é o bem sem o bem-
proprio (fiat justitia nfo deve ter por conseqiiéncia pereat mun-
dus). Por conseguinte, o bem, [entendido] como a necessidade de
ser efetivo através da vontade particular e, a0 mesmo tempo, co-
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mo a substincia da mesma, tem o direito absoluto face ao direito
abstrato da propriedade e aos fins particulares do bem-préprio.
Cada um desses momentos, enquanto € distinto do bem, tem vali-
dade somente na medida em que é conforme a ele e estd a ele
subordinado.

«2. O saber do bem: §§ 131-133»
§ 131 :

«A vontade subjetiva em relagdo a idéia do bem»

Para a vontade subjetiva o bem &, por igual, o essencial pura-e
simplesmente, e ela tem valor e dignidade somente enquanto no
seu discernimento e na sua intencdo é conforme ao mesmo. Na
medida em que o bem, aqui, € ainda esta idéia abstrata do bem,
segue-se que a vontade subjetiva nao estd ainda posta como aco-
lhida nele e como conforme a ele; ela estd, portanto, numa re-
lacdo a0 mesmo, a saber, na relacdo pela qual o bem” deve ser 0
substancial para ela, pela qual ela deve fazer dele um fim e con-
suma-lo — assim como o bem, por seu lado, s6 na vontade sub-
jetiva tem a mediagdo pela qual ele entra na efetividade.

Adendo. O bem é a verdade da vontade particular, mas a vontade é
somente aquilo em direcao ao qué ela se pde: ela ndo é boa por natureza,
mas somente pelo seu trabalho pode tornar-se 0 que ela é. Por outro la-
do, o bem sem a propria vontade subjetiva ¢é somente uma abstra¢do sem
realidade, que Ihe deve advir, s6 e primeiramente, pela vontade. O de-
senvolvimento do bem contém, em conformidade com isso, as trés eta-
pas seguintes: 1) que o bem seja para mim enquanto sujeito que quer,
enquanto vontade particular, e que eu 0 conheca; 2) que se diga o que €
bom, e se desenvolva as suas determinacGes particulares; 3) finalmente,
[contém] o determinar do bem por gi, a particularidade do bem como

*o, - .« .
[2 mio:] que deve ser o seu [,] da vontade subjetiva.
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44 Principios Fundamentais da Filosofia do Direito...

subjetividade infinita sendo para si. Este determinar interior € a
consciéncia moral.

§ 132

«Q discernimento do bem de uma ag@o enquanto razdo de impu-
tacdao» ' '
O direito da vontade subjetiva consiste em que aquilo que ela
deve reconhecer como vélido seja por ela discernido como bom,
e que uma acdo, entendida como o fim que entra na objetividade
exterior, seja a ela imputada como licita ou ilicita, boa ou ma4, le-
gal ou ilegal, segundo o seu conhecimento do valor que a agdo
tem nessa objetividade.
O bem é em principio a esséncia da vontade em sua
substancialidade e universalidade - a vontade em sua ver-
dade; - ele é, por isso, pura e simplesmente s6 no pensar e
mediante o pensar. Por conseguinte, a afirmacdo de que o
homem nio poderia conhecer o verdadeiro, mas s6 tem a ver
com fendmenos, de que o pensar prejudica a boa vontade,
essas e .outras representacdes semelhantes apartam do
espirito ndo s6 todo valor intelectual, como também todo
valor ético e toda dignidade.
O direito de ndo reconhecer nada que eu nio tenha dis-
cernido como racional é o direito supremo do sujeito, mas,
pela sua determinac@o subjetiva, ao mesmo tempo, [um di-
reito] formal, e contra ele permanece firmemente es-
tabelecido o direito do racional enquanto [direito] do ob-
jetivo sobre o sujeito.
Por causa da sua determinacio formal, o discernimento é ca-
paz tanto de ser verdadeiro; quanto de ser mera opinido e
erro. Que o individuo alcance aquele direito ao seu dis-
cernimento pertence, segundo o ponto de vista da esfera
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ainda moral, a sua formacdo subjetiva particular. Eu posso
exigir de mim e considerar como um direito subjetivo em
mim, que eu tenha o discernimento de uma obrigagdo a par-
tir de boas razdes e que eu esteja convencido da mesma e,
mais ainda, que eu a reconheca a partir do seu conceito € da
sua natureza. O que eu exijo para a satisfagio da minha
convicgdo acerca do bem, do permitido ou nfo-permitido de
uma agdo e, portanto, acerca da imputabilidade a esse respei-
to, ndo prejudica em nada ao direito da objetividade.

Esse direito ao discernimento do bem € distinto do direito ao
discernimento com respeito & acdo enquanto tal (§ 117); o
direito da objetividade, correspondente a acdo, assume a
seguinte figura: visto que a acio € uma alteracdo que deve
existir num mundo efetivo e quer, portanto, ser reconhecida
neste ela tem de ser em principio conforme aquilo que tem
validade nele. Quem quer agir nessa efetividade submeteu-
se, precisamente por isso, a suas leis e reconheceu o direito
da objetividade. : ‘

Do mesmo modo, no Estado, compreendido como a ob-
jetividade do conceito de razio, a imputa¢io judicial ndo
tem de parar diante do que alguém tem por adequado ou nao
3 sua razdo, diante do discernimento subjetivo da licitude ou
ilicitude, do bem e do mal, e das exigéncias que. ele pde a
satisfacdo da sua convicgdo. Nesse campo objetivo vale o di-
reito ao discernimento enquanto discernimento do legal ou
ilegal como direito vigente, e o discernimento restringe-se a
sua significacdo mais préxima, ao conhecimento enquanto
familiaridade com o que é legal e, nesta medida, obri-
gatério. Mediante a publicidade das leis e mediante os cos-
tumes universais o Estado tira do direito ao discernimento o
lado formal e a contingéncia que esse direito ainda tem para
o sujeito na base daquele ponto de vista [moral]. O direito
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do sujeito a conhecer a agdo na determinacao do bem e do
mal, do legal e do ilegal, tem a conseqiiéncia de atenuar ou
suprimir, também a esse respeito, a imputabilidade de
criangas, débeis mentais e loucos. Ndo é possivel, contudo,
fixar um limite determinado para esses casos e para a sua
imputabilidade. Mas tornar a cegueira do momento, a exci-
tacdo das paixdes, a embriaguez e, em geral, o que se chama
a forca dos impulsos sensiveis (na medida em que estd ex-
cluido o que fundamenta um direito de-necessidade - § 127)
em razdes na imputagdo e na determinacdo do préprio crime
e da sua punibilidade, e encarar tais circunstincias como se
por meio delas a culpa do criminoso fosse afastada, sig-
nifica, igualmente (Cf. §§ 100, 119 Obs.), nio trata-lo
segundo o direito e a honra de homem, cuja natureza con-
siste, precisamente, em ser essencialmente algo de universal,
e cujo saber ndo € algo de abstratamente instantineo e de
isolado.

Assim como o incendidrio pds fogo ndo nesta superficie de
madeira do tamanho de uma polegada, enquanto isolada, que
ele tocou com a chama, mas sim no universal dessa super-
ficie, na casa, assim também ele ndo €, enquanto sujeito, o
singular deste instante ou este sentimento isolado do ardor
da vinganca; neste caso seria ele um animal a ser abatido por
causa da sua nocividade e da inseguranga por estar sujeito a
acessos de raiva.

O fato de que o criminoso, no instante da sua agdo, deva ter
se representado claramente o ilicito e a punibilidade da
acdo, para que ela possa lhe ser imputada como crime - essa
exigéncia, que parece preservar-lhe o direito da sua sub-
jetividade moral, lhe denega; ao contrario, a natureza inteli-
gente inerente a ele, a qual, em sua presenca ativa, ndo esti
vinculada as representacdes claras da psicologia wolffiana e
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s6 nos casos de loucura estd tdo transtornada, a ponto de
estar separada do saber e do fazer das coisas singulares. - A
esfera em que aquelas circunstincias entram ‘em linha de
conta como atenuantes da pena é outra que a do direito: € a
esfera da graca.

§ 133

«O bem como objeto do dever»

Na sua relacdo ao sujeito particular 0 bem & o essencial da sua
vontade, a qual tem, portanto, nessa relagdo, pura e simples-
mente, a sua obrigacdo. Ji que a particularidade ¢ distinta do
bem e incide na vontade subjetiva, o bem tem, assim, num
primeiro momento, somente a determinacdo da essencialidade
universal abstrata - do dever; por causa dessa sua determinagio
o dever deve ser cumprido por causa do dever.

Adendo. O essencial da vontade é um dever para mim; se eu nada sei,
sendo que o bem é um dever para mim, ainda me detenho no cariter
abstrato do mesmo. Devo praticar o dever em vista dele mesmo, € 0 que
eu realizo plenamente no dever é a minha propria objetividade no sen-
tido verdadeiro: ao cumpri-lo permanego juntoé a mim e sou livre. Eo
mérito e o ponto de vista elevado da filosofia kantiana no dominio
prético, ter salientado a significagao do dever. '

«3. O bem como um conceito vazio: §§ 134-135»
§ 134

«A determinacdo formal do dever»

Porque o agir exige para si um contetido partlcular e um fim de-
terminado, mas o abstrato do dever ndo contém ainda nem um
nem outro, surge a pergunta: o que é dever? Para esta determi-
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nagio dinda nada estd 2 disposicdo, num primeiro momento,
sendo isto: fazer o que é direito e cuidar do bem-préprio, do seu
e do bem-préprio em sua determinagdo universal, o bem-préprio
dos outros (vede § 119).

Adendo. Esta é a mesma pergunta que foi dirigida a Jesus, quando se
quiz dele saber o que se devia fazer para alcancar a vida eterna, ja que o
universal do bem} 0 abstrato enquanto abstrato, nao pode ser consumado
e tem de receber ainda, ademais, a determinagdo-da particularidade.

§ 135

«O dever como o incondicional, porém sem-contetldo»
Essas determinacdes, entretanto ndo estdo contidas na determi-
nagdo do préprio dever, ao contrario, por serem ambas condicio-
nadas e restritas, provocam, precisamente por isso, a passagem a
esfera mais elevada do incondicionado, do dever. Ao préprio
dever, enquanto ele é na autoconsciéncia moral o essencial e o
universal da mesma, tal como ela no interior de si mesma se re-
fere somente a si, resta, portanto, apenas a universalidade
abstrata, e ele tem por sua determinacdo a identidade sem con-
terido ou o positivo abstrato, o que estd privado de determinag@o.
Por mais essencial que seja salientar a pura e incondicionada
autodeterminacdo da vontade como a raiz do dever, assim
como [o fato que] s6 e pela primeira vez, gracas a filosofia
kantiana, o conhecimento da vontade adquiriu o seu
fundamento sélido e seu ponto de partida mediante o
pensamento da autonomia infinita da vontade (vede § 133),
apegar-se 20 mero ponto de vista moral, que ndo faz a pas-
sagem ao conceito de eticidade, rebaixa igualmente esse
ganho a um formalismo vazio e a ciéncia moral a uma
falaciio sobre o dever em vista do dever. Desse ponto de
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vista nenhuma doutrina imanente do dever é possivel; pode-
se, certamente, introduzir de fora um material e gragas a e
ele chegar a deveres particulares; porém a partir daquela
determinacio do dever enquanto auséncia de contradicio e
concordincia formal consigo, que nada mais é do que a
fixacdo da indeterminidade abstrata, ndo se pode passar a
determinacdo de deveres particulares, nem reside naquele
principio, se entra em consideragdo um tal contetido particu-
lar para o agir, critério algum de se ele é ou ndo um dever.
Ao contrario, dessa maneira todo modo de agir ilicito e
imoral pode ser justificado.

A férmula kantiana ulterior, a capacidade de uma acdo ser
representada como uma maxima universal, traz certamente
consigo a representagdo mais concreta de uma situagio, mas
ndo contém por si nenhum principio ulterior além daquela
auséncia de contradicio e a identidade formal.

Que nio haja propriedade alguma implica tdo pouco uma
contradicdo quanto [o implicaria] se este ou aquele povo sin-
gular, esta ou aquela familia, etc., nfo existisse, ou, de um
modo geral, que ndao houvesse homens vivos. Se ji estd por
si estabelecido e pressuposto que a propriedade e a vida hu-
mana devam existir e serem respeitados, entio é uma con-
tradicdo cometer um roubo ou um assassinato; uma con-
tradicdo s6 pode dai se dar com algo que €, com um con-
teddo que estid previamente na base como principio sélido.
S6 e primeiro com um tal principio pode uma agfo estar em
concordincia ou em contradigdo. Mas o dever que sé deve
ser querido enquanto tal e ndo pelo seu conteddo, a identi-
dade formal, consiste precisamente em excluir todo con-
teiido e toda determinacdo.
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As antinomias e figuracdes ulteriores do deve.r~ser que se
pereniza, pelas quais vagueia o mero ponto de-vista moral da
relacdo, sem poder resolvé-las, nem ir além do dever ser,
desenvolvi-as na Fenomenologia do Espirito, pp- 55’0‘ e sS.
[Ed. Suhrkamp, vol. 3, pp. 442 € ss.]; cf. Enciclopédia das
Ciéncias Filosdficas, [1817] §§ 420 e ss. [1830, §§ 507 e

ss.].

Adendo Embora tenhamos, também, destacado acima o ponto de vista da
filosofia kantiana, ponto de vista sublime, enquanto fistabelf:ce 0 ser-
conforme do dever com a razio, & preciso contudo, por aqui a des_co-
berto a falha desse ponto de vista, que estd em lhe fal’ta.r toda articu-
lacdo. Com efeito, a proposigdo: "considera se a tua méxima possa ser
estabelecida como um principio universal", seria muito 'boa, se ja
tivéssemos principios determinados sobre o que tem de ser feito. E como
exigimos de um principio que ele deva poder ser, tamberg, a Sletenm—
nacio de uma legislacao universal, segue-se q‘ue esta 1e_glslz_1gao Pre;—
supde um conteddo, € se ele estivesse ai dlsppmve_:l, a fiphcag:ao.t?r%a e
ser f4cil. Mas aqui ndo existe, ainda, 0 préprio principio, € 0 critério de
que nfo deve existir nenhuma contradigdo nada produz, pois onde nada
h4, ndo pode haver contradigdo. :

«4. A consciéncia moral e a subjetividade do bem.: &8 136-140»
§ 136

«A universalidade do bem e as decisdes da consciéncia»

Em vista da constituicdo abstrata do bem, o outro momento da
idéia, a particularidade em geral, incide na subjetividade, que,
na sua universalidade refletida sobre si, é a absoluta certeza de. si
mesma dentro de si, o que pde.a particularidade, o que determina
e o que decide - a consciéncia moral.
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Adendo. Pode-se falar em tom sublime sobre o dever, e este discurso
eleva o homem e alarga o seu coragio; mas quando [esse discurso] ndo
progride a determinagdo alguma, torna-se, por fim, tedioso: o espirito
exige uma particularidade 4 qual tenha direito. Ao invés disso, a
consciéncia moral é esta mais profunda soliddo interior consigo, onde
desaparece todo exterior e toda restricdo, € este completo recolher-se
dentro de si mesmo. O homem enquanto consciéncia moral ndo estd mais
encadeado aos fins da particularidade, e este €, por conseguinte, um
ponto de vista mais elevado, um ponto de vista do mundo moderno, que
pela primeira vez chegou a essa consciéncia, a este afundamento dentro
de si. Os tempos precedentes, mais proximos do sensivel, tém diante de
si algo de exterior e de dado, seja a religiio ou o direito, mas a
consciéncia moral estd ciente de si mesma como pensar, € sabe que este
meu pensar é, para mim, o tinico que obriga.

§ 137

«A consciéncia moral verdadeira e a consciéncia moral formal»
A consciéncia moral verdadeira é a disposicdo interior
(Gesinnung) de querer o que é bom em si e por si; ela tem, por
isso, principios estdveis e estes sdo para ela, com efeito, determi-
nacdes por si objetivas e deveres objetivos. [Enquanto] diferente
desse seu contetido, da verdade, ela é somente o lado formal da
atividade da vontade, que, enquanto esta vontade, ndo tem con-
tetido algum que lhe seja préprio. Mas o sistema objetivo desses
principios e deveres e a unifio do saber subjetivo com o mesmo
s6 estdo presentes, e pela primeira vez, no ponto de vista da eti-
cidade. Aqui, no ponto de vista da moralidade, a consciéncia
moral estd sem esse contetido objetivo e é, assim, para si, a in-
finita certeza formal de si mesma, que, precisamente por isso, €
ao mesmo tempo certeza deste sujeito.

A consciéncia moral exprime a absoluta legitimacdo da

autoconsciéncia subjetiva, isto €, de saber dentro de si e a
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partir de si o que é direito e dever, e de nada reconhecer,
sendo o que ela sabe como bom, na afirmacdo simultinea de
que aquilo que ela sabe e quer assim ¢, na verdade, direito e
dever. [Entendida] como esta unidade do saber subjetivo e
daquilo que é em si e para si, a consciéncia moral € um
santudrio, cuja violagdo seria um sacrilégio. Se, entretanto,
a consciéncia moral de um individuo determinado & con-
forme a esta idéia da consciéncia moral, se 0 que ela toma
ou faz passar por bom também é efetivamente bom, isso se
pode saber unicamente a partir do contetido do que deve ser
bom. O que é direito e dever, [entendido] como o racional
em si e para si das determinacdes da vontade, nao é, essen-
cialmente, nem propriedade particular de um individuo,
nem o que estd na forma do sentimento ou de algum outro
saber singular, isto €, sensivel, mas sim, essencialmente, na
forma de determinacdes unmiversais, pensadas, isto &, na
forma de leis e principios. A consciéncia moral estd, por is-
so, sujeita a este julgamento, se ela é verdadeira ou ndo, ¢
seu apelo somente ao seu si-proprio ¢ imediatamente con-
trario aquilo que ela quer ser, a regra de um modo de agao
racional, universal e valido em si e para si. °”

Por isso, o Estado ndo pode reconhecer a consciéncia moral
na sua forma peculiar, isto €, enquanto saber subjetivo, co-
mo tampouco na ciéncia tem validade a opinifio subjetiva, a
asseveracio ¢ o apelo a uma opinido subjetiva. O que na
consciéncia moral verdadeira nfo estd diferenciado pode, to-
davia, ser diferencidvel € € a subjetividade determinante do
saber e do querer que pode separar-se do conteido ver-
dadeiro, por-se por si € rebaixar o mesmo a uma forma e a
uma aparéncia. A ambigiiidade a respeito da consciéncia

* . O .
As novas alineas que seguem ao sindl™® sao inseridas por K.H. Iiting.
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moral reside, portanto, em que ela é pressuposta na signifi-
cacdo daquela identidade do saber e querer subjetivos e do
bem verdadeiro e, assim, é afirmada e reconhecida como al-
g0 §agrado €, a0 mesmo tempo, enquanto reflexdo somente
§ubjet.iva da autoconsciéncia dentro de si, pretende, contudo,
a legitimagdo que compete aquela identidade unicamente
gragas 2o conteddo racional vilido em si e para si. No ponto
de vista moral, tal como neste tratado ele é diferenciado do
ponto de vista ético, s6 entra em questdo a consciéncia moral
formal; a conscéncia moral verdadeira s6 foi mencionada
para indicar a sua diferenca e afastar o possivel malenten-
dido, como se aqui, onde s6 se considera a consciéncia
mora.l formal se discorresse sobre a consciéncia moral ver-
dad‘f':ira,' contida na disposicdo ética, que s6 se apresenta na
seqiiéncia deste tratado. A consciéncia moral religiosa

porém, de maneira nenhuma pertence a esse circulo. ,

Adendo. Ao falarmos da consciéncia moral pode-se facilmente pensar
que, por causa da sua forma, que € a interioridade tomada abstrata-
mente, €la ja seja em si e por si o verdadeiro. Mas a consciéncia moral
enqu?nto algo verdadeiro € esta determinacdo de si mesma a querer o
que é bom em si e por si € o dever. Aqui, porém, temos a ver sé com o
bem tomado abstratamente, € a consciéncia moral estd ainda desprovida
desse contetido objetivo, ela é somente a certeza infinita de si mesma.

§ 138

«A subjetivacdo do bem pela consciéncia moral formal»

Esta subjetividade, entendida como a autodeterminagio abstrata e
a certeza pura tdo s6 de si mesma, assim como ela volatiliza
(’ie.ntro de si toda determinidade do direito, do dever e do ser-af
é 1g}1almente 0 poder judicante de determinar exclusivamente z;
partir de si mesmo o que € bom para um contetido, €, a0 mesmo
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tempo, o poder ao qual o bem, de inicio somente representado €
devendo ser, deve a sua efetividade. ' ‘
A autoconsciéncia, que, afinal chegou a essa reflexio
absoluta (a)dentro de si mesma, estd, nesta, ciente de si co-
mo uma consciéncia a que nenhuma determinagdo existente
ou dada pode ou deve causar dano. A tendéncia a buscar
dentro de si, voltando-se para o interior, o que & justo €
bom, e a sabé-lo e determind-lo a partir de si, aparece, en-
quanto configuragao mais geral na Histéria (em Sécrates,
" nos Estéicos, etc.), em épocas em que aquilo que vige na
efetividade e nos costumes como justo € como bom néo pode
satisfazer a uma vontade melhor; quando o mundo existente
da liberdade tornou-se infiel a essa vontade, ela ndo se €n-
contra mais a si mesma nos deveres vigentes e deve procurar
obter a harmonia, perdida na efetividade, somente na inte-
rioridade ideal. Uma vez que, assim, a autoconsciéncia
apreendeu e adquiriu o seu direito formal, importa saber

qual o cardter do conteiido que ela se da.

Adendo. Se considerarmos mais de perto esse volatilizar e virmos que
todas as determinagGes tém de desaparecer nesse conceito simples €, no-
vamente, provir dele, [veremos que] o volatilizar consiste, primeiro, em
que tudo o que reconhecemos como justo ou como obrigagdo pode ser
mostrado pelo pensamento como algo nulo, restrito € inteiramente nao-
absoluto. Em contrapartida, a -subjetividade, assim cOmo ela volatiliza
todo contetdo dentro de si, também pode e-tem de desenvolvé-lo no-
vamente a partir de si. Tudo o que surge na eticidade é produzido por
esta atividade do espirito. Por outro lado, a insuficiéncia desse ponto de
vista estd em que ele é meramente abstrato. Se eu estou ciente da minha
liberdade como substincia em mim, permaneco inativo e ndo ajo. Se,
porém, vou adiante até agdes, procuro principios €, assim, recorro a de-
terminagdes, € entdo a exigéncia ¢ a de que estas sejam derivadas do
conceito de vontade livre. Se ¢ justo, portanto, volatilizar o direito € a
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obrigacdo na subjetividade, ndo € justo, por outro lado, que esta base
abst'ra.ta ndo se desenvolva por sua vez. Somente em ép,ocas em que

efet1v1da€ic? ¢ uma existéncia dca, sem espirito e sem consisténcia ; od‘::l
ser pfarrmtldo ao individuo fugir da efetividade e refugiar-se na su’alz/ida
interior. S6crates surgiu na época da corrupcio da democracia ateniense:
ele yo}atilizou o mundo dado e refugiou-se adentro de si, para ai busca;
0 dlI"eltO e o bem. Também em nossa época ocorre, em r’naior ou menor
medida, que o temor respeitoso diante do subsistente ndo mais existe, €

que o homem quer ter o que é vélido \
: como sua vontade, como g
reconhecido por ele. ’ °es

§ 139

«A pura interioridade da vontade enquanto o mal»

A autoconsciéncia, na inanidade de todas as determinacdes ante-

r%orrflente vigentes e na pura interioridade da vontade, € a pos-

31b111d.ade de converter em principio tanto o universai em si e

por si, quanto o arbitrio, a particularidade prépria acima do

universal, e de realizd-la mediante o agir, — de ser ma.
A consciéncia moral enquanto subjetividade formal consiste
pura e simplesmente, em estar a ponto de inverter-se n(;
mal; ambos, a moralidade ¢ o mal, tém na certeza de si
mesma que é para si, que sabe e decide por si, a sua raiz
comum.
A origem do mal reside, em principio, no mistério da liber-
dade_, isto é, no elemento especulativo da liberdade, na ne-
ces:s,ldade' de ela sair da naturalidade da vontade e de ser in-
terior frente a esta. E esta naturalidade da vontade que
nessa opqsigﬁo, vem a existéncia enquanto contradicdo de si
mesma e incompatibilidade consigo, e € esta particularidade
sua que ulteriormente se determina como o mal. Com efeito
a particularidade existe somente como algo duplo: aqu’i
[como] oposicdo da naturalidade face a interioridade da
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vontade, interioridade que nessa oposicdo € um para si
somente relativo e formal, que pode, por isso, haurir o seu
contetido tio s6 das determinacdes da vontade natural, isto
g, do desejo, do impulso, da inclinacdo, etc. Desses desejos,
impulsos, etc., diz-se, entdo, que podem ser bons ou maus.
Mas como a vontade os toma nesta determinaco de
contingéncia que eles tém' enquanto naturais €, com isso,
toma por determinagdo do seu conteddo a forma que a von-
tade tem aqui, a particularidade, segue-se que ela é oposta a
universalidade como ao que é interiormente objetivo, ao
bem, o qual juntamente com a reflexao da vontade (a)dentro
de si e com a consciéncia cognoscente, surge como 0 outro
extremo da objetividade imediata, do meramente natural, e,
assim, é essa interioridade da vontade [nessa oposi¢do] que €
mi. O homem é, portanto, a0 mesmo tempo, mau tanto em
si ou por natureza, quanto por sua reflexdo (a)dentro de si,
de maneira que nem a natureza €, enquanto tal, por si, 0
mal, isto é, se ela ndo for a naturalidade da vontade que
permanece no seu contelido particular, nem o ¢ a reflexdo
que se adentra em si, 0 conhecer em geral, se esse conhecer
nio se detiver naquela oposigao. :

A este aspecto da necessidade do mal estd unido, de
maneira igualmente absoluta, a determinagdo desse mal co-
mo aquilo que necessariamente néo deve ser, isto é, que de-
ve ser suprimido. Ndo que aquele primeiro ponto de vista da
cisdo nio deva, em principio, surgir 4 tona, — ao contrdrio,
ele constitui 0 que separa 0 homem do animal desprovido de
razdo, — porém, ndo hi que quedar-se nele e apegar-se a
particularidade como ao essencial face ao universal, senio
que esse ponto de vista tem que ser superado como nulo.
Ademais, com respeito a essa necessidade do mal, é a sub-
jetividade, enquanto infinitude da reflexdo, que tem essa
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oposicio diante de si e que estd nela; se ela se queda na
oposigio, isto €, se ela € ma, entdo ela é, por isso, para si,
mantém-se como singular e é ela mesma esse arbitrio. Por
essa razdo € o sujeito singular enquanto tal que tem, pura e
simplesmente, a culpa pelo mal.

Adendo. A certeza abstrata que se sabe como a base de tudo tem dentro
de si a possibilidade de querer o universal do conceito, mas, também, a
de tomar como principio um contetido particular e realizd-lo. Ao mal,
que € esta ultima possibilidade, pertence, portanto, sempre a abstragio
da certeza de si mesma, e somente o homem, precisamente enquanto
pode ser mau, é bom. O bem e o mal s3o insepardveis, € a sua insepa-
rabilidade reside em que o conceito torna-se objetivo para si, e, como '
objeto, tem imediatamente a determinacdo da diferenca. A vontade méa
quer algo oposto & universalidade da vontade, a boa vontade, ao con-
trario, comporta-se de maneira conforme ao seu verdadeiro conceito. A
dificuldade a propésito da questdo de saber como a vontade pode tam-
bém ser ma provém, normalmente, de que se pensa a vontade somente
em relacdo positiva a si mesma, e se a representa como algo determinado
que € para ela enquanto o bem. Mas a pergunta pela origem do mal tem,
agora, um sentido mais preciso: como o negativo penetra no positivo?
Se na criagcdo do mundo Deus € pressuposto como o absolutamente posi-
tivo, pode-se dar tantas voltas quantas se quiser, ndo se reconhecerd aigo
negativo nesse positivo, pois se quisermos supor da parte de Deus um
permitir o mal, tal relacionamento passivo é algo insuficiente e que nada
diz. Na representacdo mitoldgico-religiosa a origem do mal nio é
apreendida conceitualmente, isto é, um nfo é reconhecido no outro, mas
s6 hi a representagio da sua sucessdo ou justaposi¢do, de sorte que € de
fora que o negativo advém ao positivo. Isso ndo pode satisfazer ao pen-
samento, que pede por um fundamento e por uma necessidade, e que
quer apreender o proprio negativo como langando raizes no positivo. A
solugdo, porém, de como o conceito apreende isso ja estd contida no
conceito, pois este, ou falando mais concretamente, a idéia, tem essen-
cialmente em si o diferenciar-se e o por-se negativamente. Permanecer
meramente no positivo, isto é, no puramente bom, que deve ser bom na
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sua originariedade, € uma determinagio vazia do entendimento, que se
apega a um tal abstrato € unilateral, e, precisamente pelo fato de colocar
a questdo, torna-a uma questfio dificil. Do ponto de vista do conceito,
porém, a positividade & apreendida de maneira a ser a atividade e a
autodiferenciaco de si mesma. O mal tem, portanto, assim como o bem,
a sua origem na vontade, e a vontade € no seu conceito tanto boa quanto
mi. A vontade natural € em si a contradicdo de diferenciar-se de si
mesma, de ser para si e de ser interior. Se dissermos, entdo, que 0 mal
contém esta determina¢ao mais precisa, a saber, que o homem é mau
enquanto ele é vontade natural, isso seria oposto & representagdo habi-
tual, que pensa justamente a vontade natural como inocente e boa. Mas a
vontade natural se defronta com 0 contetido da liberdade, € a crianca, O
homem cultivado, que t€m essa vontade, estdo sujeitos, por isso, a um
grau menor de imputabilidade. Quando se fala, agora, do homem, ndo
se tem em vista crianga, mas 0 homem autoconsciente; quando se fala do
bem, tem-se em vista o saber do mesmo. Com certeza, o natural em si
ndo tem peias (unbefangen), ndo € bom nem mau, mas o natural, referi-
do 3 vontade enquanto liberdade e enquanto saber da mesma, contém a
determinacdo do ndo-livre, €, portanto, € mau. Na medida em que o
homem quer o natural, este ndo é maijs o meramente natural, mas sim o
negativo frente ao bem, isto €, a0 conceito de vontade.

Se quiséssemos, entao, dizer, que o homem nao teria culpa se escolhesse
o mal, visto que o mal reside no conceito e é necessirio, ter-se-ia que
retrucar que a decisdo do homem é seu proprio fazer, o fazer da sua
liberdade e da sua responsabilidade. No mito religioso diz-se que 0
homem é semelhante a Deus por ter o conhecimento do bem e do mal, e
a semelhanca a Deus estd presente, certamente, em que a necessidade,
aqui, ndo é nenhuma necessidade natural, mas, sim, em que preci-
samente a decisdo é a supressdo dessa duplicidade do bem e do mal.
Visto que o bem, como 0 mal, se me defrontam, tenho a escolha entre
ambos, posso decidir-me por cada um deles e acolher um ou outro na
minha subjetividade. E da natureza do mal, portanto, que O homem
possa queré-lo, mas nao que necessariamente tenha de queré-lo.
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«As figuras da vontade md reflexionante: a hipocrisia e a sub-
jetividade absolutizada»
Enquanto a autoconsciéncia sabe por em relevo no seu fim um
lado positivo, visto que o fim faz parte do propésito do agir con-
creto efetivo, e lados positivos o fim sempre os tem, ela é capaz,
por causa de um tal lado positivo considerado como um dever e
como uma intencio excelente, de afirmar como boa para os
outros e para si mesma uma agao, cujo contelido negativo es-
sencial, nela, enquanto refletida dentro de si e consciente do uni-
versal da vontade, estd em confronto com este [universal da von-
tade]; - afirmar tal acdo como boa para outros ¢ hipocrisia,
para si mesmo, € a ponta ainda mais alta da subjetividade que se
afirma como o absoluto. '

«1. Fries e a filosofia da subjetividade absolutizada»

Esta Gltima forma do mal, a mais abstrusa, pela qual o mal €

pervertido em bem, e o bem em mal, pela qual a consciéncia

se sabe como este poder de perversao, €, por isso, como ab-

soluta, é o pico mais alto da subjetividade do ponto de vista

moral, a forma em dire¢do 2 qual o mal prosperou em nossa

época, precisamente gragas a filosofia, isto é, gracas a uma

superficialidade do pensamento, que transtornou (verriickt

hat) um conceito profundo nesta figura, € se arroga O nome

de filosofia, assim como usurpativamente imputa ao mal o

nome do bem.®

«2. Fenomenologia [das figuras] da subjetividade absoluti-

zada»

Nesta nota quero indicar, brevemente, as figuras principais

dessa subjetividade, que se tornaram correntes.

«a. O agir com md consciéncia moral ou a "mauvaise foi"»
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a) No que concerne 2 hipocrisia, estao contidos nela os
seguintes momentos: o) o saber do verdadeiro universal,
seja na forma do sentimento do direito ¢ do dever ou na
forma do conhecimento ulterior ou do reconhecimento de
amibos; B) o querer deste particular, conflitante-com 0 uni-
versal, e, precisamente y) enquanto saber que compara am-
bos os momentos, de modo que para a prépria consciéncia
volitiva o seu querer particular estd determinado como mau.
Essas determinacdes exprimem o agir com consciéncia ma4,
mas ndo ainda a hipocrisia como tal.
- Houve uma questdo que se€ tornou muito importante em
certa época, a de saber se uma acio é ma somente na
medida em que ela ocorre com ma consciéncia, isto &,
com uma consciéncia explicitada dos momentos recém indi-
cados.

Pascal muito bem tira a conseqiiéncia (Les Provinciales, 4¢
lettre) da resposta afirmativa & questdo: "Ils seront tous
damnés ces démi-pécheurs qui ont quelque amour pour la
vertu. Mais pour ces francs pécheurs, pécheurs endurcis,
pécheurs sans mélange, pleins et achevés, 1'enfer ne les tient
pas: ils ont trompé le diable & force de s'y abandonner."”

* Pascal cita ai mesmo também a intercessdo de Cristo na cruz pelos seus
inimigos: "Pai, perdoai-lhes pois ndo sabem o que fazem," - um pedido
supérfluo, se a circunstincia de ndo ter sabido o que fizeram conferira & sua
agdo a qualidade de nfio ser md, por conseguinte, de ndo precisar de perdao.
Ao mesmo tempo, ele cita a opinido de Aristoteles (Ftica a Nicémaco, 1, 2
[1110 b 27] ), que distingue se o agente & OvY g8wg ou oyvo@v ; no
primeiro caso, da ignorincia, ele age involuntariamente (esta ignorincia se
refere as circunstincias externas; veja-se acima § 117), e nao h4 de se lhe im-
putar a agio. Sobre o outro caso, porém, diz Aristételes: “Todo homem que
age mal ndo reconhece o que deve fazer e deixar de fazer e precisamente esta
falha (opoptior) € o que torna os homens injustos e, em geral, maus. O
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O direito subjetivo da autoconsciéncia a ter ciéncia da acio
na sua determinacdo, tal como ela é boa ou mé em si e para
si, ndo tem de ser pensado como estando em conflito com o
direito absoluto da objetividade dessa determinacdo, de
modo que ambos sejam representados como separdveis,
indiferentes e acidentais um face ao outro, relacio esta, em
particular, que fora posta, também, como fundamento das
antigas controvérsias sobre a graca eficaz™™. Pelo lado for-
mal, o mal é o que hd de mais préprio ao individuo, por ser,
precisamente, a subjetividade do individuo pondo-se absolu-
tamente separada para si e por ser ele, portanto, pura e
simplesmente, da responsabilidade do individuo (veja-se §
139 e a Observacdo ao § precedente); pelo lado objetivo, o
homem, entendido segundo o seu conceito como espirito, é
um ser racional em geral e tem absolutamente dentro de si a -
determinacdo da universalidade ciente de si. Por conseguin-
te, significa ndo trati-lo segundo a honra do seu conceito
separar dele o lado do bem e, portanto, a determinacdo da
sua agdo m4 enquanto mé e ndo lhe imput-la enquanto ma.
Quio determinada ou com que grau de clareza ou obscuri-
dade a consciéncia daqueles momentos, em sua distingdo
entre si, estd desenvolvida até [ser] um conhecimento e em
que medida uma ac¢do mi foi consumada com uma-conscién-
cia mo;al mais ou menos formalmente mi, € uma questdo

desconhecimento na escolha do bem e do mal nio faz com que uma acdo seja
involuntaria (ndo possa ser imputada), mas somente com que ela seja md."
Aristételes tinha, certamente, uma visdo mais profunda da conexdo entre o co-
nhecer e o querer, do que aquela que se tornou corrente numa filosofia trivial,
que ensina que o nde-conhecer, o dnimo e o entusiasmo sdo os verdadeiros
principios do agir ético.

[2 mdo:] graca eficaz - homem absolutamente passivo; a graca nao enconira
nada de imanente ao homem.
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menos importante, que mais diz respeito ao aspecto empiri-
co.

«b. A hipocrisia»

b) Todavia, agir mal com ma consciéncia ndo € ainda
hipocrisia; a esta se acrescenta a determinacdo formal da in-
verdade, afirmar, num primeiro momento, para o0s outros, o
mal como bom e erigir-se exteriormente como bom,
consciencioso, devoto e coisas tais, o que dessa maneira é
somente um artificio enganoso para os outros. O homem
mau pode, além disso, no seu fazer o bem em outras
ocasides ou na sua piedade, em geral, em suas boas razoes,
encontrar para si uma legitimag@o para o mal, ao inverter,
gracas a elas, para si mesmo, o mal em bem. Essa possibili-
dade reside na subjetividade, a qual, como negatividade
abstrata, submeteu a si todas as determinagdes € as sabe co-
mo provindas dela.

«c. O probabilismo»

c¢) Nessa inversdo hd de incluir-se, primeiramente, a figura
conhecida como o Probabilismo. Ele converte em principio
que é permitida uma acao para a qual a consciéncia saiba ar-
ranjar uma boa razio qualquer, € que 2 consciéncia moral
pode estar segura disso — ainda que seja somente a autori-
dade de um tedlogo, e mesmo sabendo que também outros
te6logos divergem consideravelmente do juizo do primeiro.
Mesmo nessa concep¢do estd ainda presente a consciéncia
correta, de que uma tal razio e uma tal autoridade s6
fornecem probabilidade, embora isso seja suficiente para a
seguranga da consciéncia moral; admite-se nessa concepgao
que s6 é boa uma razio cuja indole é tal, que possa ao seu
Jado haver outras razdes pelo menos igualmente boas. Tam-
bém hi que reconhecer ‘aqui, ainda, este vestigio de ob-
jetividade, que deve ser uma raziao o que determina. Visto
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que, porém, a decisdo entre o bem e 0 mal estd baseada nas
muitas boas razdes, razdes estas, no entanto, que sao tantas
e opostas, entre as quais, também, estdo compreendidas
aquelas autoridades, estd nisso simultaneamente implicado
que nidlo é esta objetividade da coisa, mas a subjetividade,
quem tem de decidir. Este € o lado, pelo qual o capricho e o
arbitrio sdo transformados no elemento que decide sobre o
bom e o mau, e pelo qual a eticidade, assim como a re-
ligiosidade, sdo solapadas. Mas ainda ndo se enunciou ex-
pressamente, como principio, que seja a prdpria sub-
jetividade a instdncia na qual incide a decis@o, sendo que,
como j4 foi assinalado, uma razio € dada como o que de-
cide. Nessa medida a probabilidade é, ainda, uma figura da
hipocrisia.

«d. A acdo conscienciosa por boa inten¢do»

d) O degrau imediatamente superior é aquele em que a boa

‘vontade deve consistir em querer o bem; este querer o que

é abstratamente bom deve ser suficiente ou, mesmo, ser a
finica exigéncia para que a acdo seja boa. Visto que a agdo,
entendida como querer determinado, tem um contetido, € 0
bem abstrato, entretanto, nada determina, é reservado a
subjetividade particular dar-lhe a sua determinagdo e a sua
realizacdo plena. Assim como no Probabilismo, para quem
nio &, ele proprio um Révérend Pére, a subsungdo de um
conteiido determinado sob a determinacdo universal do bem
pode ser feita em vista da autoridade de um tal tedlogo, as-
sim, aqui, todo sujeito esti imediatamente investido dessa
dignidade de colocar o contetido no bem abstrato, ou, o que
¢ a mesma coisa, de subsumir um conteiido sob um univer-
sal.e

Na acdo concreta enquanto concreta esse conteido €, em
geral, um aspecto entre muitos outros, o0s quais, talvez, até
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poderiam conferir-lhe o predicado de uma acdo criminosa ou
mé. Essa minha determinacio subjetiva do bem, porém, € o
bem presente na agdo, do qual estou ciente, a boa intencao
(§ 114)" e .

Por este intermédio surge uma oposi¢do de determinagdes,
segunda algumas das quais a agdo € boa, segunda outras,
porém, criminosa. Com isso parece também surgir, a
proposito da acdo, a questdo de se a intencdo € efetivamente
boa. Mas do ponto de vista de que o sujeito tem por funda-
mento da determinacdo o bem abstrato, ndo s6 € em geral
possivel, como tem que sempre ocorrer que o bem seja a
intencdo efetiva. Aquilo que na boa intengao ¢ lesado por
uma tal agdo, que sob outros aspectos se determina como
criminosa e mi, é, certamente, também bom, e pareceria que
o que importa é qual desses aspectos seria 0 mais essencial.
Mas esta pergunta objetiva desaparece aqui, ou, antes, éa
subjetividade da propria consciéncia em sua decisdo o que
exclusivamente constitui o objetivo. Essencial e bom tém,

de toda maneira, significado igual: aquele termo €, tanto -

quanto este, uma abstrago; bom € aquilo que com respeito a
vontade é essencial, ¢ o essencial nesse respeito deve ser
precisamente aquilo que determina uma acdo como boa para
mim. ® , ,

A subsuncio de um conteddo qualquer sob o bem resulta por
si, imediatamente, do fato que esse bem abstrato, por nao ter
absolutamente conteiddo algum, reduz-se, inteiramente, tao

* Knox observa em sua tradugio que as edigbes posteriores a primeira remetem
a0 § 111, e que a referéncia mais adequada seria ao § 120 (Hegel's Philosophy
of Right, traduzida com notas por T.M. Knox, Oxford University Press, 1942,
nota n°® 49, p. 344). K.H. Ilting remete ao § 124. Na verdade, os §§ 111, 114,
119, 120 e 124 abordam todos, mas com determinagao progressiva e cres-
cente, os aspectos aqui envolvidos. :
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s6, a significar em geral algo de positivo - algo que é vilido
sob qualquer respeito e que pode valer, segundo a sua de-
terminacdo imediata, também, como um fim essencial, por
ex., fazer o bem aos pobres, cuidar de mim, da minha vida,
da minha familia, e assim por diante. Além do mais, assim
como o bem € o abstrato, da mesma forma, também, o mal é
0 que carece de contetido, o que recebe a sua determinacdo
da minha subjetividade; e desse aspecto se depreende, tam-
bém, o fim moral, que consiste em odiar e exterminar o mal
indeterminado. :

Roubo, covardia, assassinato, etc., entendidos como acdes,
isto é, em geral, como consumadas por uma vontade sub-
jetiva, tém, imediatamente, a determinacio de serem a satis-
facdo de uma tal vontade, por conseguinte, de ser algo
positivo, e para tornar a acdo boa importa somente saber
este lado positivo como minha intencdo nela presente, € esse
lado positivo € o essencial para a determinacdo da acio co-
mo boa, porque o reconhego como 0 bem na minha intengéo.
Furtar para fazer o bem aos pobres ou furtar simplesmente,
fugir da batalha por causa do dever para com a sua vida,
para cuidar da sua familia, ainda por cima, talvez, pobre; —
assassinato por 6dio e vinganga, isto é, para satisfazer o
sentimento préprio do seu direito, do direito em geral, e
para satisfazer o [meu] sentimento da maldade -do outro, da
sua injustica para comigo ou para com oS outros, para com o
mundo ou o povo em geral, por meio da eliminagdo desse
homem mau, que tem o préprio mal em si, com o qué, pelo
menos, € estatuido um exemplo com vistas 4 extirpagdo do
mal, tais acdes sdo praticadas dessa maneira por causa do
z.lspecto positivo do seu contetido, pela boa intengdo e, com
1ss0, tornadas acdes boas. Basta o mais diminuto cultivo do
entendimento para descobrir em cada acdo, como faziam

Idéias, Campinas, 1(2): 39-80, jul./dez., 1994



66

Principios Fundamentais da Filosofia do Direito...

aqueles te6logos eruditos, um lado positivo e, assim, uma
boa razio e uma boa intengdo.® .

E assim que se disse, que nao ha propriamente mal algum,
pois ninguém quer o mal pelo mal, isto &, ninguém quer o
pilramente negativo enquanto tal, sendo que ele sempre

* quer algo de positivo, portanto, segundo esse ponto de vista,

um bem. Nesse bem abstrato desapareceram 2 distingdo entre
bom e mau e todos os deveres efetivos; por isso, querer
meramente o bem e ter uma boa intencdo em cada acdo
constitui, 2o contrario, o mal, na medida em que o bem €
querido somente nessa abstracdo e, por conseguinte, a de-

terminacio do mesmo esta reservada ao arbitrio do sujeito.
Aqui vem a propdsito 0 famigerado principio: 0 fim san-

. tifica os meios. — Tomada num primeiro momento por si,

esta frase é trivial e nada diz. Pode-se retrucar de maneira
igualmente indeterminada, que um fim santo certamente
santifica os meios, mas que um fim fmpio ndo os santifica.
"Se o fim & justo, entdo 0s meios também o sao" é uma frase
tautolégica na medida em que o meio é, precisamente, 0 que
por si nada €, mas é por causa de um outro e neste, no fim,
tem a sua determinagdo € O s€u valor. [O fim santifica o

meio,] contanto que ele seja na verdade um meio.

" Mas com essa proposi¢do ndo se visa meramente o sentido

formal, porém nela compreende-se algo de mais determi-
nado, a saber, que € permitido e, até mesmo, que € um de-
ver, usar como meio para um fim bom o que absolutamente
nio é um meio, lesar algo que € por si sagrado, portanto,
transformar um crime num meio para um fim bom. Paira
nessa proposigao a consciéncia indeterminada da dialética do
[elemento] positivo, anteriormente assinalado, presente em
determinacdes juridicas ou éticas isoladas, de um lado, ou,
de outro, da dialética de-proposicdes universais, igualmente
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indeterminadas, tais como: nao deves matar, ou, deves cui-
dar do teu bem-préprio, do bem proprio de tua familia
Os tribunais, os soldados ndo sé tém o direito, como o de;
ver, de matar homens, s6 que ai estd exatamente determi-
{1ado que homens e em que circunstincias isso é permitido e
é d?\{er.' Assim, também o meu bem-préprio, o de minha
familia, tem de ser posposto a fins mais elevados e, por-
tanto, rebaixado a meio.e -
PoFém, aquilo que se designa como crime ndo é uma univer-
.sa.hdade deixada assim indeterminada, que ainda estaria su-
jeita auma dialética, mas tem ja a sua limitagdo objetiva de-
termlngda. Aquilo que se contrapde, agora, no fim, a um tal
de.ter.mmagéo, que deveria tirar do crime a sua natureza
criminosa, o fim santo, nada mais é do que a opinido sub-
Jet‘iva sobre aquilo que seria bom e melhor. E a mesma
coisa que acontece quando a vontade se detém no bem
abstrato, quando toda determinidade vélida e existente em si
e por si do bem e do mal, do justo e do injusto, é suprimida
e essa determinacio € atribuida ao sentimento, ao representar
e ao capricho do individuo.

«e. A ética da convicg@o dos partiddrios de Fries»

e) A opinido subjetiva é, por fim, ekpressamente enunciada
como a regra do direito e do dever, quando a convic¢io,
que _toma algo por justo, deve ser aquilo pelo qual é de-
te~rm1nada a natureza ética de uma agiio. O bem que se quer
nao ’tem ainda conteido algum; o principio da convicgdo
contém, no entanto, esta precisdo ulterior, que a subsungio
de uma a¢io sob a determinagdo do bem compete ao sujeito.
Por Acor.xseguinte, desapareceu também, completamente, a
aparéncia de uma objetividade ética. ©

*
[2 mio:] deveres ~ essencialmente enquanto sistema - subordinagio objetiva.
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Tal doutrina estd imediatamente ‘conexa com aquela autode-
nominada filosofia, ja freqﬁentemerits mencionada, que nega
a cognoscibilidade do verdadeiro™ - € 0 yerdadelro do
espirito que quer, a sua racionalidade, na medida em que ele
se efetiva, sdo os mandamentos éticos. Visto que tal modo
de filosofar faz passar o conhecimento do verdadeiro por
uma presungdo vazia sobrevoando o circulg do conhecer,
que s6 contém o que aparece, ele tem, imedlatamer}te,’ tam-
bém em relacdo ao agir, de fazer do aparente um principio €
de pér, portanto, o [elemento] ético na viséiczk >Erioral peculiar
do individuo e na sua convic¢do particular.”  ©

A degradagiio em que a Filosofia se precipitou aparece, de-
certo, diante do mundo, por ora, como um evento altmn?nFe
indiferente, que s6 teria afetado o ocioso pal_avrorlo
académico; entretanto, tal maneira de ver necessanafnente
penetra e conforma a visdo do ético enquanto faste' ¢ uma
parte essencial da Filosofia e, s6 entdo, pela prlme}ra vez,
aparece na realidade efetiva e para ela o que estd nessas
maneiras de ver.

A difusdo desta opinido, que é a convicgdo subjetiva o que
determina exclusivamente a natureza ética de uma agdo, fez
com que outrora se falasse muito de hipocrisia, hoje,
porém, muito menos, pois a qualificacdo do rpal como
hipocrisia tem por fundamento que certas acOes sejam em Sl
e por si transgressdes, vicios e crimes, que aquele que as
comete necessariamente as saiba como tais, na medida em
que sabe e reconhece os principios e as agées. fexternas da
piedade e da justica, de cuja aparéncia premsameptci ele
abusa. Ou, no que concerne ao mal, valia a pressuposicao de

** [mio:] forma filoséfica.
ok - s
*** [a mdo:] principios
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que era dever conhecer o bem e saber distingui-lo do mal.
Em todo caso, porém, valia a exigéncia absoluta de que o
homem ndo cometesse agdes viciosas ou criminosas e, na
medida em que € um homem e n3o uma besta, que elas de-
vessem lhe ser imputadas enquanto tais.e §

Se, entretanto, o bom coragdo, a boa intengio e a convicgio
subjetiva sdo declaradas como aquilo que confere. o seu
valor as agdes, entdo ndo hd mais hipocrisia e, em geral,
mais mal nenhum, pois cada um saberd transformar, pela
reflexdo sobre as boas intencdes e pelos motivos do agir,
aquilo que faz em algo de bom, e pelo momento da sua
conviccio isso é bom. ™ Assim, nfo ha mais crime e vicio
em si e por si e, em lugar do franco e livre pecar, endure-
cido, enturvado, acima citado, entrou a consciéncia da justi-
ficac@o perfeita pela intenc@o e pela convicgdo. A intencdo
boa da minha acfio e a minha conviccio da sua bondade
convertem-na em um bem. ,

Desde que se trate de apreciar e julgar a acdo em virtude
desse principio, é somente segundo a intengdo e a convicgdo
do agente, segundo a sua crenga, que ele deve ser julgado,

* “Ngo duvido minimamente de que ele se sinta perfeitamente convencido. Mas
quantos homens nio comecam com uma tal convicgdo sentida para [chegar] aos
piores ultrages. Portanto, se tal razdo tudo pode desculpar, nio mais existe,
conseqiientemente, juizo racional algum sobre decises boas e mds, honradas
e despreziveis; o delirio tem, entdo, direitos iguais aos da razdo, ou a razdo nio
tem mais, em geral, direito algum, mais consideragdo alguma; a sua voz é ab-
surda; quem apenas ndo duvida € que estd na verdade!

Horrorizo-me diante das conseqiiéncias de uma tal tolerincia, que o seria ex-
clusivamente em proveito da desrazdo." Fr. H. Jacobi ao conde Holmer, Eutin,
5 de agosto de 1800, a propésito da conversio do conde Stolberg ao Catoli-
cismo (Brennus, Berlim, agosto de 1802). [Veja-se a nota 52, p. 344 da
traducdo de Knox, jd citada.)
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_ ndo no sentido em que Cristo exige uma fé na verdade
objetiva, assim que aquele que tem uma fé m4, isto é, uma
conviccdo m4 segundo o seu conteido, também o juizo lhe
saird mal, a saber, conforme a este contetido mau, porém,
no sentido da fé como fidelidade & conviccdo, de se 0
homem na sua acio permaneceu fiel a sua convicgio, .no
sentido da fidelidade subjetiva formal, a qual unicamente:
contém o que é conforme ao dever. : ,
No caso desse principio da convicgdo, uma vez que ela é
determinada como algo subjetivo, tem de se fazer também
presente o pensamento da possibilidade de um erro, no que
reside a pressuposicdo de uma lei existente em si e por si.
Mas a lei ndo age, é s6 o homem real que age e, segundo
aquele principio, o Gnico que importa quanto ao valor das
acoes humanas é [saber] até que ponto ele assumiu essa lei
na sua conviccio. Se, porém, de acordo com isso, ndo sdo
as acoes que devem ser julgadas segundo essa lei, isto €, em
geral medidas por ela, ndo se pode prever para qué deve
existir ou servir aquela lei. Tal lei estd rebaixada a mera le-
tra morta, de fato, a uma palavra vazia, pois s6-pela minha
convicgdo ela é, primeiro, convertida numa lei, em algo
que me obriga e vincula.

Que tal lei tenha para si a autoridade de Deus, do Estado,
inclusive a autoridade de milénios, durante os quais ela foi o
lago no qual os homens e todo o seu fazer e o seu destino se
mantiveram coesos € tiveram subsisténcia - autoridades que
encerram em si uma infinidade de convicgdes de individuos
-, € que eu a isso contraponha a autoridade da minha con-
viccdo singular - como minha conviccdo subjetiva a sua
validade é somente autoridade -, essa pretensdo que, a
primeira vista, parece monstruosa, é posta de lado pelo
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principio mesmo que transforma a convicgdo subjetiva em
regra. o

E se, agora, por uma suprema inconseqiiéncia, aqui intro-
duzida pela ciéncia e pela razo, as quais uma ciéncia su-
perficial e uma mé sofistica ndo conseguem expulsar, ad-
mite-se a possibilidade de um erro, entio a falta é reduzida
a um minimo, a fim de que o crime e o mal sejam um erro
em geral. Pois, errar é humano - quem nio teria se enga-
nado sobre isto ou aquilo, se, ontem comi couve ou outra
hortalica, e sobre incontdveis coisas, menos ou mais impor-
tantes? No entanto, a diferenca entre importante e ndo im-
portante desaparece se a lnica coisa que importa € a sub-
jetividade da convicgdo e o persistir nela.

Porém essa suprema inconseqiiéncia acerca da possibilidade
de um erro, oriunda da natureza da coisa, quando se diz que
uma mi convicgdo é sé um erro, transforma-se, de fato,
numa outra inconseqiiéncia, a da ma-fé: ora € sobre a con-
vicgdo que deve colocar-se o [elemento] ético e o valor su-
premo do homem, e ela &, por isso, declarada a [instancia]
suprema e santa; ora trata-se de nada mais do que um errar,
e o fato de eu estar convencido é algo irrisério -€ contin-
gente, algo propriamente exterior, que pode me suceder
desta ou daquela maneira. Efetivamente, o fato de eu estar
convencido é algo supremamente irrisério se eu ndo posso
conhecer algo verdadeiro; por isso é indiferente como eu
penso, € sO me resta para pensar aquele bem vazio, o
abstrato do entendimento. '

De resto, para observar ainda isto, segue-se desse principio
da legitimacdo fundada na convic¢do a conseqii€ncia para o
modo de agir dos outros para com meu agir, que eles estdo
plenamente no seu direito em tomar, segundo a sua crenga
e convicgdo, a minha agdo por crime; - segundo essa con-
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seqiiéncia, ndo s6 em nada conservo vantagem, S€Rdo que,
a0 contrario, sou somente rebaixado, do ponto de vista da
liberdade e da honra, a uma situagdo de falta de liberdade e
de desonra, a saber, de experimentar na justica, que ¢ em si
também algo meu, somente uma convicgdo subjetiva e no
exercicio da justica crer-me somente tratado por uma
violéncia externa. '

«f. A ironia roméntica»

f) A forma suprema na qual essa subjetividade se apreende e
se exprime perfeitamente € a figura que se denominou de
ironia, nome tomado emprestado de Platio; - com efeito,
somente o nome é tomado de Platdo, que 0 usava numa
acep¢do que Sécrates, na conversacio pessoal, empregava
contra a presungio da consciéncia inculta e sofistica, tendo
em vista a idéia de verdade e de justica, porém tratando
ironicamente s6 essa consciéncia, nao a prépria idéia. A
ironia concerne somente a um COmpOIrtamento de didlogo
face a pessoas; sem a diregdo pessoal, 0 movimento essen-
cial do pensamento ¢ a dialética, € Platdo estava tdo longe
de tomar o que por si é dialético, ou mesmo 2 ironia, pela
realidade dltima e pela propria id€ia, que, a0 contrario,
mergulhava na substancialidade da idéia o vir para cé. e i;
para 14 do pensamento, ¢, mais ainda, o de uma opinido
subjetiva e a ele punha fim.

* Meu finado colega Prof. Solger adotou 2 expressio ironia, introduzida pelo
Sr. Friedrich von Schlegel, numa fase anterior de sua carreira literdria, e por
ele intensificada até aquela forma de subjetividade que se sabe como instancia
suprema; porém o melhor entendimento de Solger, distante dessa determinagé.o,
e o seu discernimento filoséfico captou e reteve na ironia tdo sO, prin-
cipuamente, 0 aspecto propriamente, dialético, o pulso motor da consideragao
especulativa. Nio posso, todavia, considerar isso inteiramente claro, nem con-
cordar com os conceitos que ele desenvolveu ainda no seu {iltimo e substancial
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trabalho, uma critica pormenorizada das Licoes do Sr. August Wilhem von
Schlegel sobre a arte e a literatura dramitica (Wiener Jahrbuch, vol. VII, pp.
90 e ss.). "A verdadeira ironia", diz Solger na p. 92, "parte do ponto de vista
que o homem, enquanto viver neste mundo presenté, s6 também neste pode
cumprir a sua destinago, no sentido mais alto da palavra. Tudo aquilo com que
cremos ir além dos fins finitos é fantasia va e vazia... Também o supremo s6
estd af presente para o nosso agir numa figuragdo limitada e finita."” Correta-
mente entendido isso é platonico e muito verdadeiro contra aquele tender vazio
em direcdo ao infinito (abstrato), ai mencionado anteriormente. Mas dizer que o
mais alto existe numa figuracdo limitada e finita, como o ethos - e o ethos &
essencialmente enquanto realidade efetiva e agdo — € muito diverso do que dizer
que o mais alto é um fim finito; a figuracio, a forma do finito ndo tira do con-
tetido, do ethos, nada da sua substancialidade e da infinitude ele que tem dentro
de si. E mais adiante: "E precisamente por isso, ele [o mais alto] é em néds tao
nulo quanto o mais infimo e ele perece necessariamente conosco e com 0
nosso sentir nulo, pois, na verdade, ele s6 existe em Deus, e nesse fundamento
transfigura-se em algo divino, do qual ndo participariamos se n3o houvesse uma
presenca imediata desse divino, que se revela, precisamente, no desaparecer da
nossa realidade efetiva; o estado de dnimo afetivo, ao qual esse divino se mani-
festa, imediatamente, com claridade, nos préprios acontecimentos humanos, € a
ironia tragica.” Pouco importaria 0 nome arbitririo ironia, mas hd algo de
pouco claro nisto que o mais alto seja o que perece com a nossa nulidade, e,
que o divino s6 venha a se revelar no desparecimento de nossa realidade efeti-
va, como ai mesmo (p. 91) é dito: "Vemos os herdis desatinar no que ha de
mais nobre e belo em suas disposicdes de espirito e em seus sentimentos, nao
apenas a respeito do sucesso, mas, também, da fonte de suas disposicdes e
sentimentos e do seu valor; até mesmo nos enaltecemos com o perecimento
daquele que é o melhor.” Como expus minuciosamente na Fenomenologia do
Espirito (pp. 404 e ss., comp. pp. 683 e ss.) (2), 0 perecimento tragico de figu-
ras altamente éticas s6 pode [nos] interessar (o justo perecimento de puros ca-
nalhas e criminosos presungosos, como o é, por ex., o heréi numa tragédia
moderna, na Culpa, tem, certamente, um interesse juridico-criminal, mas ne-
nhum interesse para a verdadeira arte, de que aqui se fala) enaltecer e recon-
ciliar consigo mesmo, quando tais figuras entram em cena se opondo umas as
outras com diferentes poténcias éticas igualmente justificadas, que, por infelici-
dade, entraram em colisdo ¢ que, agora, por meio dessa sua oposi¢do a algo
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Resta ainda a considerar a ponta dessa subjetividade que se
apreende como realidade dltima, e que s6 pode consistir em
saber-se, além do mais, como aquele [poder] de deliberar e
decidir sobre a verdade, o direito e o dever, que j4 estava
em si presente nas formas precedentes. Essa ponta consiste,
portanto, em saber o que € eticamente objetivo, ndo, porém,
em se aprofundar na seriedade do mesmo € em agir a partir
dele, esquecendo-se de si e renunciando a si, mas, sim, na-
relacdo a ele, simultaneamente manté-lo afastado de si, e em
saber-se como aquele que assim quer e resolve e, igual-
mente, tdo bem pode querer e resolver de outra maneira.

Aceitais uma lei, de fato e honestamente, como sendo em si
e por si, Eu, porém, estou mais adiante ainda que Vs,
estou, também, além dessa lei, € posso torcé-la assim ou as-
sado. N3o é a coisa que & excelente, mas Eu é que o sou, €
sou o mestre da lei e da coisa”, que somente brinca com ela
como com o0 seu capricho e nessa consciéncia irdnica, na

ético, tém culpa, donde emerge o direito e o nio-direito de ambas, e, com eles,
a verdadeira idéia ética purificada e triunfante sobre essa unilateralidade, por
conseguinte, reconciliada em nds; conseqgiientemente, ndo é o mais alto o que
perece em nds, e ndo nos enaltecemos com o perecimento daquele que é o
melhor, mas, ao contrdrio, com o triunfo do verdadeiro — assim que esse € 0
verdadeiro e puro interesse ético da tragédia antiga (na tragédia roméntica essa
determinaciio sofre ainda uma modificagdo ulterior). A idéia ética, porém, €
efetiva e estd presente no mundo ético sem aquela infelicidade da colisdo e
sem o perecer dos individuos enleados nessa infelicidade, e o fato que este mais
alto [a idéia ética] ndo se apresente em sua efetividade como algo nulo, € 0
que a existéncia ética real, o Estado, tem por fim e-efetua, e o que a auto-
consciéncia ética nele [no Estado] possui,-intui e sabe e 0 que 0 conhecimento
pensante [nele] concebe. - '

(2) Pp. 343 e ss. e 533 e ss, respectiv‘a}nente, no vol. 3 da Ed. Suhrkamp.
" [2 mio:] virtuosidade, genialidade - mestre do ético.
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qual deixo sogobrar o mais alto, tenho somente a fruicao
de mim mesmo. — Esta figura é ndo s6 a inanidade de todo
contetido ético dos direitos, deveres, leis - o mal, €, na ver-
dade, o mal intrinseco, inteiramente universal -, mas ela lhe
acrescenta, também, a forma, a vaidade subjetiva, de saber-
se a si mesma como essa inanidade de todo contetido e de,
nesse saber, saber-se como o absoluto. _

Até que ponto esta absoluta autocomplacéncia ndo perma-
nece um solitario culto divino de si mesmo, sendo que pode,
também, formar como que uma comunidade, cujo vinculo e
cuja subsisténcia é, também, como que a miitua asseveracio
da escrupulosidade da consciéncia e das boas intengdes, O
regozijar-se sobre essa pureza reciproca, principalmente,
porém, o deleitar-se na magnificéncia desse saber de sie
desse exprimir-se € na magnificéncia desse cuidar e mimar,
- até que ponto aquilo que foi chamado de bela alma,
aquela subjetividade mais nobre, que na inanidade de toda
objetividade e, portanto, na sua propria inefetividade, vai se
consumindo, e, além disso, até que ponto outras figuragoes
sdo variantes aparentadas com o estigio aqui considerado, —
tudo isso tratei na Fenomenologia do Espirito (pp. 605 e
ss.),3 na qual pode-se, a propésito, conferir a secdo inteira
c) A Consciéncia Moral, especialmente também. no que se
refere, em geral, A passagem a um estigio superior, que ai,
alids, foi determinada de outra maneira.

Adendo. A representagdo pode ir mais longe e inverter, para si, a von-
tade md numa aparéncia do bem. Ainda que nao possa alterar o mal
segundo a sua natureza, ela pode, contudo, conferir-lhe a aparéncia de
que ele seja o bem. Pois toda agdo tem algo positivo e, enquanto a de-

~

3 Pp. 481 e ss. do vol. 3 da Ed. Suhirkamp.
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terminacdo do bem em oposi¢do ao mal se reduz igualmente ao positivo,
possa afirmar, em relacdo & minha inten¢do, a agdo como boa. Portanto,
o bem estd em ligacdo com o mal ndo apenas na consci€ncia, mas, tam-
bém, pelo seu lado positivo. Se a autoconsciéncia faz passar a agdo como
sendo boa s6 para os outros, essa forma é a hipocrisia; se ela consegue,
entretanfo, afirmar para si mesma o feito como bom, isso é o pico ainda
mais alto da subjetividade que se sabe como absoluta, para a qual desa-
pareceram o bem e o mal em si e por si, e que pode fazer passar por bem
e por mal aquilo que ela quer e para o qué tem o poder. Este é o ponto
de vista da sofismacdo absoluta, que se arvora a legisladora e refere a
distin¢do entre o bom e 0 mau ao seu arbitrio. Sdo exemplos de hipocri-
sia precipuamente os hipécritas religiosos (os Tartiiffes), que se subme-
tem a todas as cerimdnias, podem mesmo serem piedosos para si, mas
que, por outro lado, fazem tudo o que querem. Hoje em dia fala-se
muito menos de hipécritas, de um lado, porque esta acusagdo parece
muito dura, de outro, porém, porque a hipocrisia mais ou menos desa-
pareceu em sua figura imediata. Esta franca mentira, este encobrimento
do bem tornou-se, agora, por demais transparente para que nio se deva
ver através dela, e a separacdo entre fazer o bem, por um lado, € o mal,
por outro, ndc estd mais presente, desde que a cultura crescente tornou
oscilantes as determinacdes opostas. Em compensagdo, a figura mais
sutil que a hipocrisia assumiu agora é a do Probabilismo, que implica
em procurar apresentar para a propria consciéncia moral uma trans-
gressdo como algo de bom. Essa figura s6 intervém onde o que é moral
e o bem sdo determinados por uma autoridade, de sorte que ha tantas
autoridades quantas razoes para afirmar o mal como bem. Tedlogos
casuistas, especialmente Jesuitas, cultivaram tais casos de consciéncia e
os multiplicaram ao infinito. .

Ao mesmo tempo que tais casos sdo levados 4 mais alta sutileza,
surgem muitas colisdes, € as oposig¢des do bem € do mal tornam-se tdo
oscilantes, que, em relagdo ao caso singular, eles se mostram capazes de
se interverter. O que se exige é somente o provavel, quer dizer, algo
aproximativamente bom, que pode ser comprovado por qualquer raziao
ou autoridade. Esse ponto de vista tem, portanto, a determinagio pecu-
liar que ele s6 contém algo abstrato e que o contetido concreto é es-
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tabelecido como algo de inessencial, que € antes abandonado & mera
opinido. Assim, pois, alguém pode ter cometido crimes e ter querido o
bem: se um individuo mau é assassinado, pode alegar-se como aspecto
positivo que se quis resistir ao mal e diminui-lo. O avango ulterior do
Probabilismo estd em que tudo depende ndo mais da autoridade e da
afirmacio de um outro, mas, sim, do proprio sujeito, quer dizer, da sua
convicgdo e de que s6 através dela algo pode ser bom. O defeituoso
estd, aqui, em que o bem provével deve referir-se apenas a convicgdo e
em que nfo hd mais algo que ¢ direito em si e por si, para o qual essa
convicgiio s6 seria a forma. Todavia ndo é indiferente se eu faco algo
por hibito e por costume ou compenetrado da sua verdade, no entanto, a
verdade objetiva é, também, diversa da minha convicgdo, pois esta
dltima nfio tem absolutamente a distingdo do bom e do mau, ji que a
convicgdo é sempre convicgdo e sé seria mau aquilo de que nfo estou
convencido. Por ser, entdio, este ponto de vista um ponto de vista su-
premo, que apaga a disting@o entre o bem e o mal, concede-se que esse
supremo esteja, também, exposto ao erro e, nessa medida, ele € re-
baixado da sua altura e torna-se novamente contingente € parece ndo
merecer respeito nenhum. Esta forma agora € a ironia, a consciéncia de
que com tal principio ndo se vai muito longe e que nesse critério su-
premo domina somente o arbitrio. Esse ponto de vista proveio propria-
mente da filosofia fichteana, que exprime o eu como o absoluto, isto €,
como a absoluta certeza, como a egoidade universal, que pelo seu de-
senvolvimento ulterior progride até i objetividade. Ndo se pode pro-
priamente dizer que Fichte tenha convertido, no dominio pratico, o ar-
bitrio do sujeito em principio, mas, posteriormente, esse particular, no
sentido da egoidade particular, foi estabelecido por Friedrich von
Schlegel, em relagdo ao bem e ao belo, como Deus, de sorte que o ob-
jetivamente bom seja somente um construto da minha convicgdo, s6 de
mim receba o seu suporte e que eu, como senhor e mestre, posso fazé-lo
surgir e desparecer. Enquanto me relaciono a algo objetivo, ele simul-
taneamente ja sogobrou para mim, e eu pairo sobre um espago enorme,
evocando e destruindo figuras. Este supremo ponto de vista da sub-
jetividade s6 pode surgir num perfodo de cultura elevada, no qual a se-

Idéias, Campinas, 1(2): 39-80, jul./dez., bl994



78 Principios Fundamentais da Filosofia do Direilo...

riedade da fé pereceu e s6 ainda tem a sua esséncia na inanidade de todas
as coisas.
Passagem da Moralidade & Eticidade

§ 141
Para o bem, [entendido] como 0 universal substancial da liber-

dade, porém ainda abstrato, sio exigidas, portanto, determi-

nacdes em geral e o principio das mesmas, enquanto, todavia,
principio idéntico ao bem, assim como para a consciéncia
moral, que é somente principio abstrato do determinar, é exigida
a universalidade e a objetividade de suas determinagdes. Ambos,
o bem e a consciéncia moral, elevados, assim, cada um para si &
totalidade, tornam-se algo sem determinagio, que deve ser de-
terminado. — Mas a integracdo de ambas totalidades relativas em
direcdo 2 identidade absoluta j4 estd, em si, consumada, nisto que
precisamente esta subjetividade da pura certeza de si mesma,
flutuando na sua vaidade, € idéntica 2 universalidade abstrata
do bem. — A identidade do bem e da vontade subjetiva, identi-
dade, por conseguinte, concreta, a verdade de ambas, é a etici-
dade.
A compreensdo mais pormenorizada de uma tal transi¢do do
conceito di-se na Logica. Aqui basta lembrar que ¢ da
natureza do que é restrito e finito - e tais s2o, aqui, o bem
abstrato devendo somente ser, ¢ a subjetividade, igualmente
abstrata, devendo somente ser boa, - que ele tenha o seu
contrario nele mesmo, que o bem tenha nele a sua
efetividade, e a subjetividade (o momento da efetividade da
vida ética), nela, o bem, mas que, enquanto unilaterais, eles
ainda ndo foram postos como aquilo que sdo em si. Este ser
posto eles o alcancam na sua negatividade, nisto que eles, do
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modo como unilateralmente se constituem como totalidades
para si, cada um ndo devendo ter nele aquilo que em si estd
nele, — o bem [se constituindo] sem a subjetividade e sem a
determinagiio, e o determinante, a subjetividade, sem o que
¢ sendo em si - eles se suprimem e através disso, se reduzem
a momentos, a momentos do conceito, que se revela como a
sua unidade e, mediante esse ser posto dos seus momentos,
adquire realidade, sendo, portanto, agora, enquanto idéia, -
enquanto conceito que formou as suas determinagdes em di-
recdo 2 realidade e, simultaneamente, na identidade destas, €
a esséncia delas sendo em si.

O ser-ai da liberdade, que era imediato enquanto direito,
esta determinado na reflexdo da autoconsciéncia a [ser] o
bem; o terceiro termo, aqui, na sua transicdo, enquanto ver-
dade desse bem e da subjetividade, €, portanto, igualmente,
a verdade desta e do direito.

O [elemento] ético € a disposicdo subjetiva, mas do direito
sendo em si — o fato de que esta idéia seja a verdade do
conceito de liberdade, ndo pede ser algo de pressuposto, ti-
rado do sentimento ou de alhures, sendo que, na Filosofia,
[pode ser] somente algo demonstrado. Esta dedugdo da vida
ética esti contida, exclusivamente, em que O direito e a
autoconsciéncia moral mostram-se neles mesmos. retornando
3 vida ética como ao seu resultado.

Aqueles que, em Filosofia, julgam-se dispensados do de-
monstrar e do deduzir, mostram que estdo ainda distantes da
idéia elementar do que seja Filosofia e podem, de resto,
discorrer como quiserem, mas, em Filosofia, ndo tém direito
algum a participar no discurso os que querem falar sem o
conceito.
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Adendo. Os dois principios que consideramos até agora, o bem abstrato
assim como a consciéncia moral, carecem do seu oposto: o bem abstrato
se volatiliza em algo completamente desprovido de for¢a, no qual eu
posso introduzir qualquer conteiido, e a subjetividade do espirito ndo se
torna menos desprovida de teor, por lhe fugir a significacdo objetiva.
Pode surgir daf a nostalgia por uma objetividade, na qual o'homem pre-
fere rebaixar-se 2 serviddo e i completa dependéncia, to s6 para escapar
do tormento do vazio e da negatividade. Se, recentemente, muitos pro-
testantes se converteram a Igreja Catélica, é por que o seu interior se
lhes deparou sem consisténcia e buscavam algo de sélido, um apoio,
uma autoridade, ainda que ndo fosse a solidez do pensamento o que
obtinham. A unidade do bem subjetivo e do bem objetivo sendo em si e
por si é a eticidade, e nela realizou-se a reconciliagdo segundo o concei-
to. Pois, se a moralidade ¢ a forma da vontade em geral segundo o lado
da subjetividade, entdo a eticidade ndo é meramente a forma subjetiva e
a autodeterminacdo da vontade, senfo que consiste em ter por conteido
o conceito dessa forma subjetiva, a saber, a liberdade. O juridico e o
moral nfio podem existir por si, e necessitam ter o €tico por suporte e
fundagdo, pois ao direito falta o momento da subjetividade, que a moral
tem, sozinha, por si, e, assim, ambos 0s momentos ndo tem, por si,
nenhuma efetividade. S6 o infinito, s a idéia é efetiva: o direito s0
existe como ramo de um todo, como a hera que serpenteia em torno de
uma arvore estdvel em si e por si.
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0O XAMA COMO CONSTRUTOR DE MUNDOS:
NELSON GOODMAN NA AMAZONIA*

Joanna Overing **

"Se mundos sdo tdo construidos quanto dados, as-
sim também conhecer € tanto refazer quanto descre-
ver... Compreensdo e criacdo caminham juntas.

O realista resistird 4 conclusio de que ndo hd
mundo; o idealista resistird 4 conclusfo de que to-
das as versdes conflitantes descrevem diferentes
mundos. De minha parte, considero estes pontos de
vista tdo atraentes quanto deploraveis - porque, afi-
nal, a; diferenca entre eles é meramente convencio-
nal".

O caminho para compreender o conhecimento espeéializado
entre os Piaroa - povo da floresta tropical da bacia do Orinoco,
na Venezuela - foi para mim longo e frustrante, perturbado por
desvios e vias de mao tnica. Finalmente chegou um tempo em
que eu podia obter do ruwang, o lider politico e religioso Piaroa,
respostas acerca dos territérios de seu universo que ja nio me

*Publicado originalmente em Man (n.s.) 25:602-19, este texto foi apresentado
em conferéncia ao IFCH/UNICAMP em abril de 1992. - Tradugio da Profa.
Nidia Farage - Departamento de Antropologia, IFCH/UNICAMP.

London School of Economics & Political Science
IN. Goodman, Ways of Wordmaking, Brighton, Harvester Press, 1978, pp. 22
e 19.

Idéias, Campinas, 1(2): 81-118, jul./dez., 1994




